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Resumo

O artigo analisa como filosofia e educacdo se entrelacam em seu desenvolvimento historico,
gerando encontros, desencontros, veredas. Primeiramente, aborda-se a relacdo originaria entre
filosofia e educacao, nascida no mundo grego, cujo exemplo mais expressivo é a investigacao
filosofica de Platdao, que se constituiu em justificacdo metafisica, orientando a educacdo para um

progressivo esclarecimento racional. A metafisica oferece uma configuragdo tedrica que indica os
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fins da educacao.

Na sequéncia, expde-se o modo de relacdo estabelecido entre filosofia e educacdo na
modernidade, quando o desenvolvimento do saber empirico e da ciéncia experimental alteram
pela base a natureza dessa relacdo, ocasionando a perda de legitimidade do saber filos6fico que
pretendia uma visdo de unidade do ser e da realidade, do qual as categorias educacionais seriam
deduzidas. Na medida em que a educagao é dominada pelo método cientifico, que enquadra o ser
humano em categorias quantificaveis, ha um recuo da filosofia. Num terceiro momento, tendo
como referéncia a consideracdo inevitavel das mudangas histéricas ocorridas no pensamento e da
critica a razdo totalizadora, aponta-se para outra articulacdo entre filosofia e educacao, segundo a
qual a filosofia pode ser chamada a contribuir pela analise critica de como os conceitos sao
pensados, direcionando o processo educativo. Isto é exemplificado na discussao critica a respeito
do conceito de Bildung (Reichenbach, 2003), por meio da reconhecimento de seu carater
subversivo que projeta a formacdo como autoeducacdo. O artigo conclui que a filosofia, num
dialogo aberto com educacao, interpreta questoes da formacao justamente ali onde outros
ambitos do saber ja ndao encontram respostas, como foram pavimentados determinados caminhos,

como se estabeleceram os conceitos e quais seus limites.

Palavras-Chave: filosofia, filosofia da educacdo, relacdo entre filosofia e educacao.

Resumen

El articulo analiza cémo la filosofia y la educacion se entrelazan en su devenir histérico,
generando encuentros, desencuentros, senderos. Inicialmente se aborda la relacion original entre
filosofia y educacién, nacida en el mundo griego, cuyo ejemplo méas expresivo es la
investigacion filosofica de Platon, que constituye una justificacién metafisica, orientando la
educacion hacia un progresivo esclarecimiento racional. La metafisica ofrece una configuracién
tedrica que indica los fines de la educacion. Luego, se expone el modo de relacion que se
establece entre filosofia y educacién en la modernidad, cuando el desarrollo del conocimiento
empirico y de la ciencia experimental altera fundamentalmente la naturaleza de esa relacion,
provocando la pérdida de legitimidad del conocimiento filos6fico, que apuntaba a una visién de
unidad del ser y la realidad, de la que se deducirian las categorias educativas. En la medida en
que la educacién esté dominada por el método cientifico, que encuadra a los seres humanos en

categorias cuantificables, se produce un retroceso respecto de la filosofia. En un tercer momento



se sefiala otra articulacion entre filosofia y educacién, tomando como referencia la inevitable
consideracién de los cambios historicos ocurridos en el pensamiento y la critica a la razén
totalizadora, segtn la cual la filosofia puede estar llamada a contribuir a través de la accion
critica al analisis de como se piensan los conceptos, orientando el proceso educativo. Esto se
ejemplifica en la discusién critica del concepto de Bildung (Reichenbach, 2003), a través del
reconocimiento de su caracter subversivo, que proyecta la formacion como autoeducacion. El
articulo concluye que la filosofia, en didlogo abierto con la educacién, interpreta cuestiones
formativas, precisamente donde otras areas del conocimiento ya no encuentran respuestas, c6mo
fueron pavimentados ciertos caminos, como se establecieron los conceptos y cuales fueron sus

limites.

Palabras clave: filosofia, filosofia de la educacion, relacion entre filosofia y educacion.

Abstract

The article analyzes how philosophy and education are intertwined in their historical
development, provoking convergences, divergences, paths. Firstly, the original relationship
between philosophy and education is addressed, as originated in the Greek world, the most
expressive example of which is Plato's philosophical investigation, which constituted a
metaphysical justification, guiding education towards a progressive rational elucidation.

Metaphysics offers a theoretical configuration that indicates the ends of education.

Next, the mode of relationship established between philosophy and education in modernity is
exposed, when the development of empirical knowledge and experimental science fundamentally
alter the nature of this relationship, causing the loss of legitimacy of philosophical knowledge
that aimed at a vision of unity of being and reality, from which educational categories would be
deduced. To the extent that education is dominated by the scientific method, which frames
human beings in quantifiable categories, there is a retreat from philosophy. Thirdly, taking as
reference the inevitable consideration of the historical changes that have occurred in thought and
the critique of totalizing reason, we point at another articulation between philosophy and
education, according to which philosophy can be called upon to contribute through the critical
analysis of how concepts are thought out, directing the educational process. This is exemplified
in the critical discussion regarding the concept of Bildung (Reichenbach, 2003), through the

recognition of its subversive character that projects training as self-education. The article



concludes that philosophy, in an open dialogue with education, interprets questions of training
precisely where other areas of knowledge no longer find answers, how certain paths were paved,

how concepts were established and what their limits were.

Keywords: philosophy, philosophy of education, relationship between philosophy and education.

Nado se trata de algo inconsequente, mas a respeito de como devemos viver.

Platao, A Republica

A relacdo entre filosofia e educacdo ndo é linear nem simples; ao contrario, é complexa, obliqua
talvez, e o modo como se configura tal relacdo imprime marcas expressivas na compreensao da
formacdo humana. Acredito que o modo mais consistente de aborda-la é pela perspectiva
historica, pois sabemos da relevancia da historicidade na vida humana e na compreensao de
como esses saberes — filosofia e educagdo — se entrelacam, gerando encontros, desencontros,
veredas diversas. Afinal, s6 compreendemos a n6s mesmos e aos outros — dimensoes
constitutivas da formacdo - investigando como nos tornamos quem somos, uma espécie de

investigacao historica sobre o proprio desenvolvimento de nossa racionalidade.

Primeiramente, abordarei a relacdo origindria entre filosofia e educacdo que possui um
enraizamento comum. Ambas partilham um vinculo nascido no mundo grego, em que o logos
tem uma dimensdo formativa, centrado na razdo, na motivacao légica que exige da filosofia uma
relacdo pedagogica com a polis, sustentada na comunicacdo da verdade, na liberdade de

transmitir os pensamentos de forma viva, preparando o homem para a arriscada «travessia» da

vida» (Platon, 1986, p. 81, 85d), como diz Platdo, no Fédon. Nessa perspectiva, o destino da

polis determinava as preocupagoes educativas.

Num segundo passo da exposicao, desenvolvo o modo de relagdo estabelecido entre filosofia e
educacdo na modernidade, quando o desenvolvimento do saber empirico e da ciéncia
experimental alteram pela base a natureza dessa relacdo. A ciéncia e seus saberes particulares
passam a invadir toda a realidade, deixando «insatisfeita uma necessidade tltima da razdo, ou
seja, a de preservar a unidade no conjunto do ser» (Gadamer, 2000, p. 24). A filosofia viu-se

estreitada, por um lado, pelo avango de um modelo de racionalidade préprio do método cientifico
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e pela busca de certeza e, por outro, enfrentou a perda de legitimidade do saber filos6fico que
pretendia uma visao de unidade do ser e da realidade, do qual as categorias educacionais seriam
deduzidas. Na modernidade o saber cientifico passa a influenciar intensamente a compreensao do
processo formativo. Num terceiro momento, tendo como referéncia a consideragao inevitavel das
mudangas que ocorrem no pensamento diante da emergéncia da consciéncia historica (Gadamer,
2009, p. 129) e da critica a razdo totalizadora, aponto para outro modo de articulacdo entre
filosofia e educacao, trazendo subsidios para pensar as questdes educativas numa racionalidade

alargada, em dialogo de saberes.

Comecemos com a filosofia, um tema fascinante, de dificil abordagem devido a sua longa
tradicdo, forjada por muitos pensadores, que criaram modos diversos de filosofar, o que invalida
uma suposta forma rigida e candnica desse filosofar. De qualquer modo, a filosofia retine
algumas caracteristicas que se configuraram ao longo da tradicdo, tais como um discurso
argumentativo com pretensao de verdade, um exercicio reflexivo e critico da razao, uma
radicalidade de questionamento, no sentido de ir a raiz dos problemas. Mas, para além dessas
caracteristicas metodolégicas, a filosofia se relaciona com o questionamento surgido pelo
espanto diante da vida, pensa a prépria vida e, desde seus primdrdios, é uma teoria da arte de
viver, que pensa as possibilidades da existéncia, o sentido da agdo humana em todas as suas
manifestacdoes. Com Socrates a filosofia surge como uma reflexdo coletiva, uma forma de vida
que ndo € orientada por dogmas, mas que possibilita aos homens se comunicarem livremente

para pensar a melhor forma de vida.

Platdao, um dos mais destacados pensadores, inventou a filosofia como a conhecemos hoje
(Williams, 2000) e, dentro da amplitude de temas abordados, deixa claro que seus dialogos ndao
ensinam isto ou aquilo mas abrem a mente dos interlocutores para uma busca de sentido, o que
configura uma dimensao pedagogica de esclarecimento a respeito de crengas, saberes e modos de
orientacdo de vida. Nessa tradi¢do, a meta da filosofia é a razdo, o logos. O critério para educar é
racional e por isso Platdo se notabilizou por ndo aceitar o argumento dos sofistas de que o
verdadeiro é o que parece, aquilo que tem efeito na vida humana. A redugdo do 16gico ao
psicolégico ndo convence Platdo, mas ele reconhece que ha uma tensdo entre subjetivo e

objetivo, entre o interior e o exterior. E como a razdo ndo aceita a contradicao, a subjetividade é
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também objetividade. Sobre isso observa Scolnicov:

A razdo, para Platdo, ndo é intelectualidade pura. Ela tem raizes nas
emocOes mais basicas, ou melhor: as emocgoes ditas basicas sdo
consideradas por Platdo degeneracoes da razao, impulsos obscuros, nao
plenamente conscientes de sua propria natureza e de seus objetos
proprios. A ascensao ao cume da objetividade racional do Banquete
ndo é uma trajetéria que conduz para fora, mas um esclarecimento
gradual da interioridade da alma, uma descida as profundezas da
emotividade psiquica para descobrir sua verdadeira natureza racional
(Scolnicov, 2006, p. 29).

Isso, contudo, ndo é a mesma coisa que a racionaliza¢do no sentido moderno, pois tanto para
Platdao como para Socrates a interioridade nao é a subjetividade moderna, antes disso, o apice da
dimensdo cognitiva da razdo é também o apice da emocado, como alerta Scolnicov. A investigacao
filoséfica em Platao tem em comum com a educacao o empenho em conduzir a alma para um
progressivo esclarecimento, por meio de um conjunto de perguntas e respostas, partindo de uma
situacdo concreta, de forma que o homem descubra sua verdadeira natureza racional. Esse ponto
de interseccdo faz do processo educativo o esfor¢o de clarificacdo da opinido, de superacdo das
contradi¢cOes, de um voltar-se para o bem e para o bem viver e, por isso, o mito da caverna
platonico exige uma transformagdo no modo como enfrentamos o mundo, exige um novo papel
da razdo da vida humana (Scolnovic, p. 2006, p. 34). A imagem do homem que se liberta da
caverna transformou-se e serviu como um modelo do pensamento metafisico para fundamentar a
educacao. E, embora esse modelo tenha sido muitas vezes modificado, permaneceu a estrutura
basica de que o lado racional do homem deve cuidar de seu lado animal, por meio da educacao,
de modo a torna-lo humano (Lassahn, 1991, p. 8). Desde Platdo até Freud, a paideia representa a
esperanca de que o impulso agressivo do homem possa ser dominado, que ele possa
racionalmente agir, constituir-se a si mesmo. Muitos projetos educativos no ocidente foram

apoiados nesse fundamento metafisico.

Compreender esse papel da razao no processo formativo ja é resultado do trabalho filosofico que
tem origem no espanto, na admiragao, na perplexidade diante do mundo. Nas palavras de Platao
no Teeteto essa admiracao é propria do filésofo: «Isto e ndo outra, efetivamente, é a origem da
filosofia» (Platon, 1998, p. 202, 155d). Como sabemos, esse impulso para perguntar nao se
extingue, tem um amplo alcance que se articula em profundidade com o pensamento, gerando
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novas perguntas. Nao é uma mera curiosidade, pois cada pergunta reivindica explicacbes mais
engenhosas diante de todos os fendmenos do cosmos, da vida, da natureza. Esse espanto,
segundo Heidegger, «carrega a filosofia e impera em seu interior» (Heidegger, 1973, p. 219).
Quando se inicia o processo de filosofar pelo logos, o homem inventa uma forma de pensamento

que €é transmitida pela educacao ao longo dos séculos.

A filosofia ndo nasce da pura espontaneidade, mas da pressao dos problemas de nosso ambiente
cultural que impulsiona um processo interminavel de investigacao, de desejo de saber, como nos
diz Aristoteles (1994) na abertura da Metafisica. Esse desejo de saber conduziu também a
problematizacdo da educacdao, um modo de inquietacdo com a forma de conducao do sistema
educativo no mundo grego, que produziu diferentes respostas.Foi iniciado com os sofistas que
tinham «uma consciéncia profunda acerca da complexidade das questdes humanas e

sociais» (Scolnicov, 2006, p. 15-6) e teve continuidade com Platdo, que, como vimos, é
emblematico do amadurecimento da consciéncia pedagogica pelo antigos gregos na busca da
formacdo humana voltada para o bem, na ideia de que o homem pode formar-se. Aqui os
caminhos entre filosofia e educacado se entrecruzam, pavimentando a longa estrada dos
fundamentos metafisicos da formagdo humana. Posteriormente, a critica a metafisica influird no

modo de entender a natureza humana e a educacao que lhe convém.

II

Os fundamentos, com suas variacdes depois de Platdo, conferem a educagdo um quadro
categorial de estruturas do ser, um solo seguro, sob o qual seria possivel assentar a vida humana
plena, integrada na totalidade cosmica e social: uma busca de antidoto para a falta, a
transitoriedade, a particularidade. Numa dindmica complexa, filosofia e educacdo geram
entrecruzamentos diversos, articulados e pavimentados, sobretudo, pela metafisica que oferece
um conjunto de conceitos, uma configuracao tedrica que indica os fins da educacao, o que é a

natureza humana, o que é o sujeito, o que é vida moral, o que é aperfeicoamento etc.

O idealismo alemao é exemplar de um tipo de fundamentagao metafisica, pois o ideal é
determinado apenas na ideia. Diz Kant: «... a razao humana contém ndo s6 ideias, mas também
ideais» que «tem forga pratica (como principios reguladores) e sobre eles se funda a
possibilidade de perfeicdao de certas acdes» (Kant,1989, p. 486, B597). Dai que a Bildung — um

dos conceitos mais importantes na trajetoria educativa do Ocidente — cuja fundamentagao
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idealista «é a viagem sem fim do individuo em direcao a si mesmo como parte da humanidade
ideal» (Masschelein e Ricken, 2003, p. 140). Essa ideia de humanidade, orientada para uma vida
independente, autbnoma e autodirigida, viu-se constrangida a revisdes de sua justificagdo, ao
serem indicados os limites do sujeito racional, que mantém formas variadas de dependéncia dos
outros, das paixoes e vicios, dos costumes, como se observa no decorrer dos séculos XIX e XX,
pelo movimento intelectual conduzido por Nietzsche, Freud, Foucault, Adorno, Horkheimer,
Wittgenstein, entre outros, que denunciam as ilusdes do sujeito autbnomo. Ou seja, Somos
subjetivados numa rede de relagdes da qual ndo temos controle e ndao dispomos de plena
autonomia para conduzir nossas escolhas, cujo epitome se encontra na afirmacdo de Freud de
que «0 ego nao ¢ o senhor de sua propria casa» (Freud, 2009, p. 7), ao abordar nossos ferimentos
narcisicos, de natureza psicolégica. O comportamento tem motivagdes que escapam a
consciéncia, ndo sendo transparente a si mesmo como pressupde o conceito de autonomia. A
quebra de um poder absoluto da razdo autonoma, de uma independéncia da vida do espirito e da
pretensao de abranger a totalidade, desestabiliza a ideia de fundamentos do quais seriam
derivadas as orientagcOes educativas. Se a filosofia significou, até a modernidade, o desejo de
saber e uma espécie de suma conceitual dos conhecimentos, da qual poderiamos ter uma
interpretacdo segura da natureza humana, certamente ela perde o monopdlio interpretativo da
cultura e a especializacdo das disciplinas cientificas com suas descri¢oes sobre a realidade e a
natureza humana passa a dominar. Com o avango dos processos de modernizagao, os impactos da
racionalidade cientifica produziram resultados cada vez mais incontestaveis, que encurralaram o
saber metafisico e forcaram essa forma de fazer filosofia a uma autocritica. Nesse contexto,
Nietzsche carregou nas tintas ao criticar o problema do idealismo e da metafisica, produzindo o

célebre veredito: «espirito puro é mentira pura» (Nietzsche, 1988, p. 175).

A ideia de uma natureza humana essencialista e imutavel, regida por ordem divina ou por lei
natural (como era compreendida por uma tradicao metafisica, anterior ao movimento moderno) é
rechacada ndo apenas pela propria critica filos6fica como também pelas novas interpretacoes da
biologia, psicologia, sociologia e antropologia que tém em comum uma posi¢do antifundamentos
metafisicos. A educacado ficou dominada pelo método cientifico que enquadra a natureza do ser
humano em categorias quantificaveis. Qualquer pretensdo de unificar o saber numa totalidade
fica cada vez mais submetida ao ceticismo ja que os saberes cientificos sdo particulares e lhes

interessa seu proprio progresso no dominio da natureza.

E também importante registrar que, no ambito da influéncia da racionalidade cientifica, no
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século XVIII, surge a discussao da pedagogia como disciplina cientifica, seu status como
ciéncia, resultando num desencontro entre educacéo e filosofia®, que ndo apenas assinala o inicio
de um processo de emancipac¢do, mas também, nas proximas décadas, assinala a crescente
retirada da filosofia da tematizacdo de questoes educativas. Com esse recuo, a educacao tem cada
vez mais seu campo definido pelas ciéncias e pela crescente penetracao dos procedimentos
considerados proprios da ciéncia e da tecnologia. Nao seria exagero afirmar que tal
desenvolvimento conduziu aos atuais fenémenos de virtualizagao e algoritimizacdao decorrentes
do avanco das tecnologias digitais e de inteligéncia artificial que produzem forte impacto nos
processos formativos, na medida em que atuam sobre desejos e vontades, constrangendo as
escolhas e a autodeterminacdo para transferi-las a determinagdo dos algoritmos. Ha também o
emprego intenso de ensino virtual, em que os processos interativos aluno-aluno e aluno-professor

sdo substituidos pela interacdo homem-maquina, cujos prejuizos ja sdo detectaveis.?

Sob pressupostos de uma natureza humana determinavel e controlavel, as tecnologias
prosseguem sua marcha com promessas sedutoras e projetam um cenario em que cada vez mais
ha manipulacdo da subjetividade, em que ideias como autonomia, autogoverno, liberdade etc. sao
totalmente distorcidas e deflacionadas. Para falar com Hegel, o espirito humano nao se
reconhece nessas objetivacoes. Além disso, um procedimento comum as ciéncias - como a
previsibilidade - torna-se problematico para educagdo, uma vez que o ser humano se defronta
com a questdo da liberdade, que traz sempre novas surpresas. Nada assegura o resultado de um
processo educativo (e a isso voltarei mais adiante), pois estamos sempre sujeitos aos riscos de
ndo obtermos a transformacdo esperada, o ideal sonhado. Ou seja, se estabelece uma situacao
paradoxal, pois a ciéncia e, sobretudo, a tecnologia acenam com possibilidades que elas mesmas
nao podem cumprir; almejam controle e previsdo e o homem escapa a esse processo. Nesse

ponto, os caminhos entre filosofia e educacdo estdo afastados.
I11

Tentemos compreender agora como se estabelece a relacao entre educacao e filosofia na situagao
contemporanea. Certamente ha pressdo para a filosofia justificar-se em comparagdo com as
ciéncias, cujos poderes ainda exercem muito fascinio. Mas quanto mais as ciéncias avancam,

mais se evidencia o papel da filosofia porque seu modo de colocar os problemas tem um

20 emprego da pedagogia como uma nova ciéncia da educagio apareceu na Alemanha, em torno de 1770. A criagdo
da disciplina pedagogia, na Universidade Halle/Saale, sob a responsabilidade de Ernst Trapp, em 1779, é referida
como o comeco da separacgdo institucional entre a pedagogia e a filosofia (Frischmann e Mohr, 1997, p. 9).

3Ver Desmurget, M. A fdbrica de cretinos digitais; Carr, N. A geragdo superficial.
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proprium. A filosofia tem sua arte propria, pois seu objeto, diferente da ciéncia, ndo provém de
dados empiricos, mas € obtido reflexivamente e feito de forma radical (aquelas caracteristicas
que lhe sdo especificas) voltada contra aquilo que se acredita habitualmente, contra os
preconceitos, o que pode contrariar muitas certezas cotidianas (em relacdo a esse aspecto,

percebe-se a heranca socratica).

O modo de filosofar como queria Kant, segundo o qual a filosofia seria o tribunal da razao, o juiz
supremo perante a cultura como um todo, foi colocado sob suspeicao, estabelecendo um recuo
quanto a pretensao totalizadora da filosofia. Consciente disso, Habermas sugeriu «trocar o papel
insustentavel [da filosofia] de indicador de lugar pelo papel de guardador de lugar e

intérprete» (Habermas, 1989, p. 17). Um papel sem duvida mais modesto. Ja que a filosofia nao
€ mais a ciéncia primeira como pressupunha a metafisica, cabendo-lhe uma posi¢ao mais
humilde diante das ciéncias e de outras expressoes simbdlicas, dialogando, interpretando os
paradoxos e as tensdes geradas nas relacoes com o mundo. Se a «filosofia ndo tem na mao a
chave para a solucdo dos problemas do mundo» (Habermas, 2008, p. 181) e a voz do filésofo ndao
é a primeira nem a dltima, a filosofia se candidata a debater com outras areas as questdes que

preocupam nosso tempo.

Diante dessa redefinicao do papel da filosofia, qual a relacdo entre filosofia e educacdo hoje? A
filosofia ndo é colocada antes ou depois de outras ciéncias, mas esta ao lado delas. Ela se ocupa
com perguntas para as quais a ciéncia ndo tem resposta. Esta ao lado e com a educagdo, ndo para

negar os aportes da ciéncia, mas para mostrar como determinados problemas sdao pensados.

A filosofia produz uma forma de sabedoria essencialmente critica, que pode e deve participar no
equacionamento e na resolucao de problemas, que vao além de solugdes técnicas e politicas que
as ciéncias apontam para a educagdo, pois 0 que esta em questdo é como estes problemas sao
pensados, ou ainda, perceber que «o proprio modo de pensar € parte do problema», como diz
Gernot Bohme (2015). Vejamos um exemplo no modo de pensar a formacdo: a acdao educativa é
orientada por meio de um conceito de Formacao (Bildung) ou de constitui¢ao do eu que inclui
um componente subjetivo e um objetivo. O carater objetivo se refere a cultura num sentido
amplo, com as interpretacdes racionais do mundo: cientificas, filoséficas, estéticas, éticas;
enquanto que a dimensao subjetiva se refere a apropriacao da substancia objetiva da cultura. Esse
conceito de formagdo exige um homem livre, autdnomo, reconciliado com o mundo, sem
contradicdo entre objetividade e subjetividade. No entanto, o conceito mostrou-se por demais

ambicioso (Reichenbach, 2003), justamente porque a exigéncia de que a educagao seria uma

16



forca a conduzir o homem a certo ideal, um eu consistente e unificado, tornou-se muito elevada
e, a0 nao se sustentar, fracassa. Do ponto de vista filoséfico, é a perda da base metafisica. Do
ponto de vista da pratica, é a perda das ilusdes. Isso tudo exige novos didlogos entre filosofia e
educacdo com vistas ao esclarecimento a respeito de como pensamos a educac¢do. O professor
precisa operar com as contradi¢des desse processo, pois ele sabe que, a despeito de tentar
apresentar-lhe o mundo como diz Hannah Arendt, ha que se instaurar no aluno algo um auto
mover-se, agir por si mesmo, mas isto ndo esta assegurado e tampouco o professor detém

controle sobre tal situacao.

Diante de tais dificuldades, tenta-se encontrar substitutos para a formacao, sendo o caso mais
conhecido educacgdo para as competéncias ou para o desenvolvimento de habilidades que
interessam ao mercado, valendo-se dos costumeiros apelos a utilidade, aos imediatismos de
mercado, num explicito estreitamento do conceito forjado pela tradi¢do. Sabemos que isso nao
resolve e s6 com muito cegueira poderiamos aceitar tal substituicao. O que pode esclarecer o
carater ambicioso do conceito de formacao é a investigacao filoso6fica ao constatar que o
problema estd no modo de pensar a educagao, sob inalcangaveis metas. Ao fazer uma critica ao
conceito classico de Bildung, Reichenbach reconhece que ha nela «xo momento subversivo» que a
faz «incontrolavel», o que contradiz «o pensamento pedag6gico que parece necessitar de
sentimentos de auto-ilusdo», uma vez que aposta na «onipoténcia do ensino» ou tem ansiedade
por uma «intensa precisao tedrica» (Reichenbach, 2003, p. 204), de forma a assegurar
determinadas finalidades. A autodeterminacao do sujeito é, por principio, indisponivel a
educacdo. Portanto, seja qual for a experiéncia, nada assegura o resultado de um processo
formativo, que articula de forma aberta a relagdo do sujeito com o mundo. Assim, o resultado do
processo educativo é sua propria negacao, no sentido de que o aluno, mediado pelo professor, é
quem conduzira seu futuro. Disso ndo se conclui que ndo devemos envidar esforcos na direcao

da formacao, esforcos de mostrar, desafiar, oferecer conhecimentos, caminhos.

A "subversdo" da Bildung refere-se ao fato de que ndo se pode fazer a formacao do outro, nem
garanti-la pela mediacdo do ensino. A formacao envolve a liberdade subjetiva, o interior, que
escapa a determinacao externa. Educacgdo é sempre autoeducagdo (Gadamer, 2000;
Reichenbach, 2003). Isso, contudo, ndo significa que a formagdo seja um processo soberano de

desenvolvimento. Por que ele ndo é soberano? Porque
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ndao podemos decidir se ou como somos transformados, tocados,
afetados por um encontro com uma pessoa que amamos e respeitamos,
ou uma pessoa que desprezamos, por um livro que lemos, uma ideia
interessante que aprendemos sobre algo, uma experiéncia pessoal, e
assim por diante... Este tipo de "subversao" pode ser entendido como
uma expressdo de liberdade, uma liberdade que transforma o ser
humano em uma pessoa (Reichenbach, 2003, p. 204).

Trata-se de um processo interno, mas nao fechado em si mesmo; ao contrario, é para fora de si,
porque se articula com o outro, com experiéncias diversas, inclusive degeneradas. Esses aspectos
sombrios sO causam preocupacao, alerta Reichenbach, para quem afirma rigidamente a
autonomia kantiana (que constituiu um fundamento da educagdo) como o mais alto objetivo da

Bildung. Mas, pergunta-se Reichenbach:

com que tipo de razdes ainda podemos nos convencer de que Bildung
tem de ser medida pelo individuo mais grandioso, que participa da
racionalidade universal e que toma decisdes autonomas? E ainda ttil e
sabio ver a autonomia como autodeterminacao na liberdade, o que,
evidentemente, é um estado das coisas para os seres humanos, do
ponto de vista empirico, altamente improvavel (cf, Meyer-Drawe,
1998, p. 31)? Nao seria mais sensato pressupor a ndo-soberania, a
liberdade ndo-auténoma como condigdo de possibilidade da Bildung?
(Reichenbach, 2003, p. 204).

A liberdade ndo-auténoma da Bildung nao é inferior a autonomia moral kantiana. Afinal o
conceito de autonomia é um pressuposto tedrico e pratico, de natureza ndo empirica que «nunca
pode ser «medido» plenamente (como pretendem psic6logos e cientistas sociais). Esse modo de
ver as coisas, segundo a analise de Reichenbach, ndo contraria a visao de autonomia moral de
Kant, que sabia tratar-se de um conceito nao empirico, arido, e, como tal, ndo pode ser medido,
nem em seus aspectos internos, nem em suas manifestacdes exteriores. Portanto, uma
consciéncia filosofica elucida a existéncia de aspectos ndo controlaveis na formagao que podem
ser melhor descritos como a liberdade do sujeito expressa como um ato produtivo de si mesmo,
uma criacdo de si. Ha no processo formativo um aspecto refratario a explicacdo causal. Por mais
que as teorias cientificas formulem explicacOes da natureza humana, nao ha como elidir aquele
fundo que permanece inexplicavel, ndo dominavel. Ai, mais uma vez, a filosofia pode
esclarecer/redimensionar o conceito de educacao/formacao, lembrando o famoso aforismo de

Heraclito: «Mesmo percorrendo todos os caminhos jamais encontraras os limites da alma, tao
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profundo é o seu logos» (Heraclito, 2009, p. 323).

Um conceito de formacdo que desconsidere tal complexidade e a contingéncia da vida torna-se
disfuncional. A tarefa da filosofia, portanto, é pensar a formagao em sua complexidade historica
e em dialogo com a educacdo. Cabe-lhe questionar tudo o que parece evidente, tudo aquilo que é
aparentemente 6bvio e compreender questOes e problemas da educacdao em sua historicidade,
como foram pavimentados determinados caminhos, como se estabeleceram conceitos, quais seus

limites.

O encontro entre filosofia e educacdo é produtivo na medida em que a filosofia pode continuar a
fazer perguntas ali onde outros ja encontraram uma resposta ha muito tempo, mostrando
inclusive como determinadas linguagens e categorias conceituais restringem ou facilitam o que
podemos dizer sobre educacdo. Esse é o carater extraordinario da filosofia na propria vida que
provoca perplexidade, pois, como Kant chamou atencgdo, a razao humana se vé «atormentada por
questdes que ndo pode evitar, pois lhe sdo impostas pela sua propria natureza» (Kant, 1989, p. 3,

A VID).

A filosofia ousa pensar o pensamento, recolher suas proprias perdas como recomendaria Hegel e
projeta-las em outra perspectiva, em outro horizonte. Ou seja, fazer experiéncia com o
pensamento. Ficando a margem da prépria possibilidade de uma reflexdo filosofica, a educagao
corre o risco de se deixar capturar por conceitos que nada mais sao do que palidos reflexos da
«vida do espirito», para falar com Hannah Arendt, apequenando-se em aprisionamentos
epistemoldgicos e culturais. A filosofia pode auxiliar na dificil tarefa de educar, sobretudo por
insistir na reflexdo, no pensamento, especialmente quando imperar no interior dos educadores
uma postura reflexiva, que possa redimensionar a formagdao humana para além daquilo que é dito
pela ciéncias e, sobretudo, indicar os limites de um idealismo mal entendido que arrasta a

educacdo para o excessivo salvacionismo.

Ao intitular esse texto de «Filosofia e educacdo: encontros, desencontros, veredas», tomei de
empréstimo da obra Grande Sertdo: Veredas, de Jodo Guimardes Rosa, o termo veredas para
enfatizar que estas ndo sdo grandes caminhos, sdo atalhos, caminhos secundarios, que escapam
ao caminho principal. Em seus entrecruzamentos, educacao e filosofia podem se encontrar numa
vereda, escapar do caminho principal quando este esta associado a uma entorpecida normalidade,
a uma apatia moral, a um encarceramento tal das ideias que bloqueia as possibilidades

imaginativas. Para encontrar uma vereda € preciso fazer um estranhamento a normalidade,
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deixar-se instigar pelas perplexidades. Como Riobaldo, personagem de Grande Sertdo, que se
propunha rastrear uma ideia «por fundo de todos os matos» (Rosa,1985, p. 14), porque nessas
veredas que surgem no sertdo «ndo se tem onde se acostumar os olhos, toda firmeza se
dissolve» (Rosa, 1985, p. 294). A firmeza que se dissolve é o reconhecimento de que tudo esta
sempre em questdo. E ndo ha nada afora a filosofia que possa fazer justica a isso, uma vez que
ela é esse esforco proprio do ser humano de pensar a vida, o cosmos, as relagdes entre 0s
homens. Nesse esforco, problematizar a educacdo é uma inescapavel tarefa daqueles que tem

consciéncia filosofica a respeito da complexidade das questdes humanas.
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