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Resumen: El articulo trata el vinculo entre las revoluciones mexicana y rusa en
el codigo conspirativo de dos grupos secreto-reservados mexicanos: Tecos y El
Yunque. Se argumenta que dicha vision fue producto de la articulacion del
pensamiento antimoderno catoélico del siglo XIX, la idea de la “persecucion
revolucionaria”, diversos acontecimientos de la politica mexicana de los afios
veinte y treinta asociados con el comunismo, asi como de la llegada a México del
ideario sobre una conspiraciéon judia milenaria. En esta construccion fueron
fundamentales la literatura formativa y los clérigos que asesoraban a los grupos,

permitiendo que la base conspirativa se mantuviera a pesar del paso del tiempo.

Palabras claves: Catolicismo intransigente, revolucién mexicana, revolucion

rusa, anticomunismo catolico.

Abstract: The article discusses the link between the Mexican and Russian
revolutions in the conspiracy code of two secret-reserved Mexican groups: Tecos
and El Yunque. It is argued that this vision was a product of the articulation of
nineteenth-century Catholic anti-modern thinking, the idea of "revolutionary
persecution”, various events of Mexican politics of the twenties and thirties

associated with communism, as well as the arrival in Mexico of the ideology
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about an ancient Jewish conspiracy. In this construction the formative literature
and the clerics that advised the groups were fundamental, allowing the

conspiratorial base to be maintained despite the passage of time.

Keywords: Intransigent Catholicism, Mexican Revolution, Russian

Revolution, Catholic Anti-Communism

Introduccion

En un articulo publicado en 2005, la investigadora Beatriz Urias present6
una sugerente hipotesis: el componente del bolchevismo soviético, proyectado a
través de los discursos politico y pictoérico, fue un eficaz instrumento para el
control de las masas por parte de los regimenes mexicanos entre 1920 y 1940,
sin que esto significara que la élite politica tuviera claridad sobre lo que
realmente significaba el socialismo. A eso se sumaron las visiones de visitantes
extranjeros -especialmente estadounidenses- y las practicas de gobiernos
radicales de algunas regiones mexicanas para producir un “juego de espejos que

ampliaron la ficciéon de un México bolchevique”.:

El tema central de este trabajo forma parte de ese “juego de espejos”. En
efecto, una vez que fueron confinados al bando de la “reaccion” entre 1913 y
1914, los catolicos politicamente activos comenzaron a definir al enemigo
revolucionario y, hacia los anos veinte, a identificarlo con la amenaza
comunista. Sobre esta linea, argumentamos que la radicalizacion de algunos
catblicos, con el respaldo de clérigos y obispos, permiti6 el cruce de las
“pruebas” que ofrecian los regimenes de los afios veinte y treinta, el
pensamiento antimoderno catélico y la idea de la “persecucién revolucionaria”,
en torno a un eje conspirativo, para concluir que existia un vinculo entre los
procesos mexicano y ruso. Ademas, estos catolicos tendrian la particularidad de
militar en organizaciones secretas, mientras que su idea de conspiracién
incluiria a los judios como un elemento central y novedoso. Para que esta idea
se consolidara dentro del imaginario y el codigo ideologico de los militantes

catolicos, fueron necesarios el respaldo y la vigilancia constante de miembros de

1 URIAS Horcasitas, Beatriz, “Retérica, ficcion y espejismo: tres imigenes de un México
bolchevique (1920-1940)”, Relaciones. Estudios de historia y sociedad, El Colegio de
Michoacan, vol. 26, no. 101, 2005, p. 264.
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la Iglesia, quienes fungieron como formadores y vehiculos del c6digo, asi como
materiales impresos que ofrecieran herramientas conceptuales y visiones
histoéricas. Dos ejemplos particulares de lo anterior fueron los Tecos y El
Yunque, fundados en 1934 y 1953 respectivamente, quienes compartieron
rasgos organizativos e ideoldgicos cuando menos hasta 1964, justo antes de su
separacion formal, aunque como se vera, mantuvieron un sustrato conspirativo

en sus interpretaciones histoéricas.

Para dar cuenta de lo anterior se han analizado distintos tipos de fuentes,
destacandose dos publicaciones de las universidades que cobijaron a los grupos
secreto-reservados en cuestion y que permiten evidenciar la permanencia del
codigo conspirativo que asocia la revolucibn mexicana con la rusa;
documentacion de archivos eclesiasticos que ejemplifica la visidén eclesiastica
respecto a la referida vinculacion, un testimonio oral recabado por el autor que
permite confirmar la vinculacion entre sacerdotes, literatura y seglares en torno
a la vision conspirativa, asi como bibliografia —generalmente menospreciada-
que era utilizada para formacion en los grupos secretos-reservados y que

cimento la idea de una conspiracion judeo-masoénico-comunista.

Con todo esto se busca, por una parte, abonar a la idea de un universo
catolico complejo, heterogéneo y convulso en el México de la primera mitad del
siglo XX mas allda de lecturas lineales y reduccionistas; por otro lado, se
reivindica lo “irracional”, en este caso la lectura que vincula las revoluciones
mexicana y soviética a partir de un co6digo conspirativo, como un objeto de
estudio valido y necesario para comprender el quehacer y pensar de algunas

derechas radicales.

El trabajo se divide en cuatro apartados: en el primero se muestran y
analizan dos fragmentos de trabajos presentados en 1991 y el afio 2000 en los
que se sintetiza la asociacion entre las revoluciones mexicana y bolchevique,
como muestra de la supervivencia de la interpretacion conspirativa; en el
segundo apartado se describe de forma general el pensamiento integral
intransigente y la idea de la “persecucion revolucionaria”, ademas se sefialan
algunos acontecimientos y documentos que funcionaron como “pruebas” y

refuerzos de la asociacion conspirativa en el ideario de los catoélicos militantes
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de grupos secretos-reservados; el tercer apartado se centra en la tradicién de
estos grupos asi como en los clérigos y textos que funcionaron como puentes y
cimientos de la vision conspirativa; la cuarta parte corresponde a las

consideraciones finales.
Retrospectiva del enemigo

En el afio de 1991, la Universidad Popular Autonoma del Estado de
Puebla (UPAEP) publicé una historia de la institucién o, mejor dicho, un ensayo
historico sobre el grupo de personas que fundé la universidad. De hecho, los
autores -Juan Louvier Calder6n, Manuel Antonio Diaz Cid y José Antonio

Arrubarrena- formaban parte del mismo y eran profesores de la UPAEP.

Luego de un capitulo en el que se reivindica el “origen cristiano” de las
universidades, el trabajo ofrece un contexto sucinto sobre instituciones
educativas de nivel superior en la Nueva Espana y México, destacando la
polémica educativa durante el periodo revolucionario y en especial en torno a la

Constitucion de 1917:

[...] en el Congreso Constituyente se impuso un grupo de diputados radicales
marxistas y anarquistas, hostiles al proyecto de Constitucién presentado por
Carranza, principalmente en lo referente al texto del Articulo Tercero sobre la
educaciéon. Este grupo [...] logré que se aprobara el texto del articulo 3° que
destruye la libertad de educacion, entregandola al monopolio del Estado.2

Considerando el argumento del capitulo uno, el posicionamiento del
parrafo citado es claro en cuanto al rechazo catolico de la presencia estatal en la
educacion, pero destaca la idea de que los causantes de elevar este tema a rango
constitucional hayan sido “radicales marxistas y anarquistas”, una afirmacion
anacronica si consideramos que algunos de los sujetos a los que se hace
referencia —como Francisco J. Mugica y Luis G. Monzon- no expresaban
posiciones definidas dentro de un corpus ideolégico estricto. Eran “radicales”

pero no marxistas ni anarquistas.

> LOUVIER Calderén, Juan; DIAZ Cid, Manuel; ARRUBARRENA Aragbn, José Antonio,
Autonomia universitaria. Luchas de 1956 a 1991. Génesis de la UPAEP, México, Instituto de
Investigaciones Humanisticas — Universidad Popular Auténoma del Estado de Puebla, 1991, p.
19.
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Sin embargo, la idea es fundamental para el argumento de los autores

que unos parrafos adelante afirman:

“En 1934 el gobierno del general Lazaro Cardenas modifico el Articulo Tercero para
que el monopolio educativo del Estado impartiera exclusivamente “educacion
socialista —y- formara en la juventud un concepto racional y exacto del
universo”. Si a Albert Einstein le hubieran pedido que diera un concepto
racional y exacto del universo, seguramente hubiera soltado una carcajada
ante tan imposible y absurda peticién [...].”3

En otras palabras, los “radicales” tendrian un plan que se iniciaria con el
establecimiento en la Constitucién del monopolio estatal en materia educativa y,
una vez con todo el poder y las condiciones precisas, se declararia abiertamente
su caracter socialista. Esto Gltimo, ademas, seria un absurdo de acuerdo con los
autores quienes, lejos de analizar el proyecto de “educacion socialista” para
mostrar sus contradicciones o ambigiiedades,# se respaldan en una frase

especulativa basada, a su vez, en un aparente criterio de autoridad.

Casi una década después, en el afio 2000, Rafael Rodriguez Lopez,
delegado de la Universidad Autonoma de Guadalajara (UAG), presenté una
semblanza histérica de la institucion educativa en el Congreso Nacional sobre
Historia de la Educacion Superior en México. El relato comienza con un
contexto mas o menos amplio del proceso revolucionario mexicano y su
institucionalizacion, teniendo como eje central el tema educativo y en especial la

llamada “educaci6n socialista”:

“La naciente institucionalizacién de la Revolucién Mexicana, al principio de los
afos treinta, se vio asistida muy de cerca por agentes de la Komintern, establecidos
en los seis anos de relaciones diplomaticas con la Unién Soviética, que aunque ya
entonces oficialmente suspendidas, habian sentado las bases para reencauzarla
hacia el marxismo-leninismo, comenzando por sustituir la educacion libre y laica

establecida en la Constitucién de 1917 por la educacion socialista obligatoria”.5
La radicalizacion del proceso mexicano, segun Rodriguez, tendria como
principal causa la influencia de su par soviético y uno de los campos en los que

se evidenciaba dicho contubernio era el educativo, particularmente en la

3 LOUVIER Calderén, Juan, Ob. cit., p. 20. Cursivas y negritas en el original.
4 YANKELEVICH, Pablo, La educacién socialista, México, Departamento de Educacién Puablica
del Estado de Jalisco, 1985.

5. RODRIGUEZ Lbépez, Rafael, “Semblanza histérica de la Universidad Auténoma de
Guadalajara”, ponencia presentada en el Congreso Nacional sobre Historia de la Educacion
Superior en México, México, Tijuana, Baja California, 8 de noviembre de 2000, p. 1.
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modificaciéon del articulo tercero constitucional. Esto, por otra parte, significaria

una validaciéon implicita de la version original del referido articulo.

Péaginas més adelante el argumento de la influencia soviética es llevado al

extremo:

“[...] Lazaro Cardenas [...] pasb jornadas en su finca “Eréndira” de Patzcuaro en
didlogo con altos representantes de la Komintern. [..] Su compromiso
internacional, como documentaron especialistas en la materia, fue la comunizacién
[sic] de México que se continuaria por toda América Latina, hasta llegar a
constituirse, personalmente, en presidente de la Union de Republicas Soviéticas
Socialistas Latinoamericanas”.6

Aunque la afirmacion pudiera resultar curiosa —por decir lo menos- para
cualquiera con referencias solidas sobre el periodo, llama la atencion que se
sostenga en una frase fundada en un criterio de autoridad ambiguo y sin

referencia puntual: “como documentaron especialistas en la materia”.

Las dos versiones tienen sensibles diferencias: mientras que en la
primera se puede inferir un plan de los “radicales”, en la segunda éstos sblo
aparecieron en la medida que fueron asistidos por sus pares soviéticos; por otra
parte, para el texto de la UPAEP, el articulo tercero de 1917 ya era restrictivo,
mientras que para el autor de la UAG el problema apareci6 hasta la reforma de
1934; en tercer lugar, la figura de Lazaro Cardenas tiene una mayor presencia en
la segunda version como posible promotor de un proyecto continental, mientras
que en la primera aparece como la cabeza de un gobierno que promovié un

sinsentido.

A pesar de esto, ambas interpretaciones comparten el tema de la
presencia estatal en el campo educativo asi como de la critica a los regimenes
revolucionarios, especialmente el de Lazaro Cardenas y su “educaciéon
socialista”; también hay coincidencia en la referencia a la Constitucion de 1917y
sus subsecuentes reformas; finalmente, hay una insistencia en ambos textos por
etiquetar a los revolucionarios como “radicales”, “marxistas”, “anarquistas”,
“marxistas-leninistas”  “socialistas” 'y  “comunistas” estableciéndolos
implicitamente como sinénimos y por tanto, abonando a una ambigiiedad util

para los argumentos.

6 RODRIGUEZ Lépez, Rafael, Ob. cit., p. 45.
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¢Por qué, al ser interpretaciones diferentes, comparten un sustrato
conspirativo?, ¢cémo explicarlas en pleno fin de siglo XX e inicio del XXI? Lejos
de la casualidad o la anécdota curiosa, detrds de ambos textos estan
organizaciones catolicas secreto-reservadas. La UAG fue fundada a mediados de
los afos treinta por un ntcleo de jovenes catdlicos quienes también crearon una
agrupacion secreta llamada Tecos cuyo objetivo central seria “frenar el avance
del comunismo en las universidades”. Con el tiempo, este grupo promovio la
creacion de nucleos similares en otras ciudades de México, siendo su
experiencia mas exitosa El Yunque, organizacion que nacio en la Universidad de
Puebla y que luego se expandid. En los afios sesenta los grupos se separaron y

en los setenta, el niicleo poblano fund6 la UPAEP.
La reaccion de antimodernos y perseguidos

La historia de los Tecos y El Yunque es la historia de una galaxia de
organizaciones secretas mexicanas cuyo origen y desarrollo se explica por la
adaptacion local de la tradicion integral intransigente del catolicismo, asi como
por el escenario conflictivo de la revolucion mexicana y sus secuelas, plasmado

en el imaginario de numerosos catolicos como la “persecucion revolucionaria”.

La tradicion integral intransigente, forjada al calor de la disputa entre la
Iglesia catolica y los Estados liberales durante la segunda mitad del siglo XIX, se
definié a través de tres vias. En primer lugar espacios de formacién como el
Colegio Pio Latinoamericano fundado en 1858 y la Pontificia Universidad
Gregoriana establecida en 1873, ambos dirigidos por miembros de la Compafiia
de Jests.” En segundo término reuniones como el Concilio Vaticano I (1869-
1870) en el que se instituy6 la “infalibilidad del papa” y se refrend6 el rechazo
absoluto a la modernidad y sus derivaciones® y, también, el Concilio Plenario
Latinoamericano en Roma al que asistieron 13 arzobispos y 40 obispos (1899) y

en el que se discutieron los problemas que enfrentaban las distintas jerarquias

7 GARCIA Ugarte, Marta Eugenia, “La mentalidad catélica y la politica liberal”, Riccardo
Cannelli, Nacién catdlica y estado laico. El conflicto politico-religioso en México desde la
Independencia hasta la Revolucion (1821-1914), México, Instituto Nacional de Estudios
Historicos de las Revoluciones de México / SEP, 2012, pp. 13-14.

8 Meses después, en el contexto de la unificacion italiana, el beligerante sumo pontifice vivio la

pérdida de su poder terrenal y se declaré “prisionero” en El Vaticano, confirmando ante los ojos
de los catolicos la existencia de un enemigo.
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de la region, se analizaron soluciones conjuntas y se reafirmo6 el pacto de
fidelidad al papa.? En tercer lugar, las enciclicas como la Quanta cura (1864)
que explicitaba el rechazo a la modernidad y a sus diversas expresiones como el
liberalismo y el comunismo y que incluia el Syllabus, un listado de conceptos e
ideas modernas consideradas errores,'© la Aeternes Patris (1879) en la que se
reivindico la filosofia tomista frente al pensamiento moderno ilustrado! y la
Rerum Novarum (1891), en la que se hacia un llamado a los catdlicos para

abandonar la disputa politica y concentrar sus esfuerzos en el &mbito social.!2

De esta forma, el integralismo intransigente se erigi6 como la tendencia
hegemonica del pensamiento catolico entre el Concilio Vaticano Iy el Concilio
Vaticano II (1962-1965). El integralismo es la cualidad del catolicismo de estar
presente en todos los aspectos de la vida y no sblo en practicas culturales. De
acuerdo con Roberto Blancarte quien sigue a Poulat, el integralismo tiene un
caracter social porque forma parte de la vida publica, tiene cierto signo popular
y exige una gran movilizacion de fuerzas catolicas y es romano, porque asume al
papa como la cabeza y el corazéon del catolicismo.’3 En consecuencia, se

relaciona con “el pensamiento de reconquista o de cristiandad; [...] se dirigia a

9 ALEJOS Grau, Carmen José, “La evangelizacion en los concilios celebrados en América Latina
entre 1899 y 1957”, Annuarium Historiae Conciliorum, no. 44, 2012, pp. 244, 246; DE ROUX,
Rodolfo R., “La romanizacion de la Iglesia catolica en América Latina: una estrategia de larga
duracion”, Pro-Posicoes, Faculdade de Educacio- Universidade Estadual de Campinas, vol. 25,
no.1, enero-abril, 2014.

10 Pio IX, “CARTA ENCICLICA QUANTA CURA DEL SUMO PONTIFICE PiO IX Sobre los
principales errores de la época”, 1864,
<http://www.statveritas.com.ar/Magisterio%20de%20la%20lIglesia/ CARTA_ENCICLICA_QU

ANTA_CURA.pdf>. [Consulta: 4 de junio de 2015.]

1 Leon XIII, “EPISTOLA ENCICLICAAETERNI PATRISDEL SUMO PONTIFICELEON
XIIISOBRE LA RESTAURACION DE LA FILOSOFiA CRISTIANACONFORME A LA
DOCTRINA DE SANTO TOMAS DE AQUINO, 1879, < http://w2.vatican.va/content/leo-
xiii/es/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_04081879_aeterni-patris.html>. [Consulta: 4 de
junio de 2015.]

12 Ledn XIII, “CARTA ENCICLICA RERUM NOVARUM DEL SUMO PONTIFICE LEON XIII
SOBRE LA SITUACION DE LOS OBREROS”, 1891, <
http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_1-
xiii_enc_15051891_rerum-novarum_sp.html>. [Consulta: 6 de junio de 2014.]

13 BLANCARTE, Roberto, “La Doctrina Social del Episcopado catélico mexicano”, Roberto

BLANCARTE (comp.), El pensamiento social de los catdlicos mexicanos, México, Fondo de
Cultura Econdémica, 1996, pp. 26-27.
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la formacién de catélicos de tiempo completo que podian y debian incidir en la

vida total de la nacion para restaurar el orden social cristiano.”4

Por su parte, la intransigencia hace referencia al rechazo del liberalismo
como ideologia dominante por parte de la Iglesia catoélica y, por ende, establece
una imposibilidad de hacer concesiones doctrinarias.’> En ese sentido,
reivindica lo que considera las tres notas distintivas del catolicismo:
inmutabilidad, intangibilidad e integralidad. Por lo anterior, su legitimidad no
depende de argumentos tedricos o de una base social, sino de la doctrina

misma.

En tercer lugar, como respuesta al catolicismo que buscaba conciliar con
el liberalismo, aproximadamente en 1890 surgi6o en Espafia un movimiento
denominado integrismo que abrevo claramente del integralismo y que tuvo
como principal inspiracién el Syllabus. Posteriormente, el papa Pio X retom¢ el
término para hacer referencia a los “catolicos integros” que combatian por
cualquier medio la apertura politica y social del catolicismo ante la modernidad.
Asi, llevado al extremo, el integrismo promovio la vigilancia, denuncia y castigo
de catoélicos a manos de otros catblicos con la justificacion de proteger a la

religion y la Iglesia de los “errores modernos™.7

En otras palabras, como sugiere Lila Caimari siguiendo a Emile Poulat,
los dos papados que cubrieron méas de la mitad del siglo XIX —Pio IX y Le6n
XIII- pasaron del rechazo radical y el aislamiento ante la “amenaza moderna”, a
la ofensiva por la via social sin dejar de condenar al enemigo y sus varias caras,
a saber: liberalismo y comunismo-socialismo.'® Durante ese trayecto se volvio
urgente la reorganizacién de la estructura eclesiastica en torno al papa para

consolidar la concentracion “del poder dogmatico, del poder doctrinario y del

14 ASPE Armella, Maria Luisa, La formacion social y politica de los catélicos mexicanos. La
Accién Catélica Mexicana y la Unién Nacional de Estudiantes Catdlicos, 1929-1958, México,
Universidad Iberoamericana / Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana, 2008, p. 25.

15 ASPE, Ob. cit., p. 25.

16 POULAT, Emile, Intégrisme et catholicisme intégral. Un réseau secret international
antimoderniste: la “Sapiniere” (1909-1921), Paris, Casterman, 1969, p. 9.

17 POULAT, Ob. cit., pp. 78-79.

18 CAIMARI, Lila, Perén y la Iglesia catdlica. Religion, Estado y sociedad en la Argentina
(1943-1955), Buenos Aires, Emecé, 2010, p. 40.
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poder disciplinario”™9, es decir, romanizar a la Iglesia y a partir de eso

recristianizar a las sociedades.

Es importante hacer dos acotaciones sobre el pensamiento integral
intransigente. Primero, que fue construido por los catoélicos de numerosas
regiones, destacando los europeos, y al mismo tiempo fue asimilado y adaptado
a los distintos contextos regionales y locales. De ahi que, aunque se encuentren
los rasgos distintivos del codigo en discursos y acciones de grupos e individuos,

también muestren particularidades propias de sus horizontes historicos.

En segundo término, a pesar de que este codigo antimoderno fuera
binario y sumamente rigido en sus postulados, tenia la ventaja de un trasfondo
conspirativo que lo dotaba de flexibilidad. En otras palabras, si bien el enemigo
principal era la modernidad, se partia del supuesto que existia un enemigo
historico del catolicismo y que adoptaba diferentes caras. De esta forma, casi
cualquier sujeto, colectividad, proceso o coyuntura podia ser integrado al listado
de enemigos sin mayores explicaciones pues la coherencia y veracidad del
codigo no dependian de las pruebas, en primera instancia, sino de la fe en las
autoridades que lo promulgaban. No importaban las diferencias ideologicas
entre liberales, comunistas y socialistas, ni las distancias temporales o
espaciales, pues al final todo formaba parte de un plan para destruir a la

civilizacion cristiana.

Es decir que el lugar social de cada sujeto, la adaptabilidad del codigo y
los contextos histéricos cambiantes produjeron una multiplicidad de
experiencias en torno al integralismo intransigente. Por eso, aunque se pueden
encontrar rasgos ideoldgicos comunes en distintas organizaciones e individuos,
al mismo tiempo presentan diferencias sustanciales en practicas y discursos,
llegando a disensos importantes especialmente en momentos de alta

conflictividad.

Lo anterior fue patente entre 1914 y mediados de los afios treinta, etapa

en la que catdlicos y regimenes revolucionarios mexicanos disputaron su papel

19 DI STEFANO, Roberto; ZANATTA, Loris, Historia de la Iglesia argentina. Desde la
Conquista hasta fines del siglo XX, Buenos Aires, Grijalbo-Mondadori, 2000, p. 332.
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hegemonico en la vida pablica. Por supuesto, al haber sido confinados desde el
prinicipio al bando de la “reaccién” y por tanto ser considerados enemigos de la
revolucion,2° muchos catdlicos definieron y recordaron este periodo como la
“persecucion revolucionaria”.2t Sin restar mérito al sentido literal de la oracion,
pues existieron numerosos ejemplos de excesos contra los catélicos,?2 lo cierto
es que este periodo se defini6 mayoritariamente por la confrontaciéon con un
saldo positivo para el Estado y por momentos climax, como la promulgacién en
1917 de una nueva Constitucion, en la que se condensaban las reivindicaciones
liberales de su antecesora y las demandas de las facciones populares de la
revolucion, destacindose algunos articulos por su fuerte componente
anticlerical,23 la expulsion del delegado apostolico en 1923 bajo el argumento de
que representaba la injerencia de una nacion extranjera, por la llamada “guerra
cristera” entre 1926 y 1929 que constituyé el mayor enfrentamiento armado
entre los bandos, asi como el proyecto de la “educacion socialista” puesto en

practica a partir de 1934 bajo el gobierno del general Lazaro Cardenas (1934-

1940).

Al mismo tiempo, como se senalé en la introducciéon, una serie de

simbolos y practicas introdujeron en el escenario mexicano el referente de la

20 En 1913 el gobierno de Francisco 1. Madero terminé con un golpe de estado cuyos saldos
fueron el asesinato del presidente, la instauracion de un nuevo régimen encabezado por el
general Victoriano Huerta y la emergencia de ejércitos populares con reivindicaciones
variopintas pero unificados por el rechazo al huertismo. Esto es relevante pues un sector de los
catdlicos apoyo el golpe y respaldé econémicamente al régimen de Huerta, lo que derivo en una
acusacion de traicidon por parte de los revolucionarios contra todos los catblicos. O'DOGHERTY
Madrazo, Laura, De urnas y sotanas. El Partido Catélico Nacional en Jalisco, México, Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes / UNAM, 2001.

21 GUTIERREZ Casillas, José, Jesuitas en México durante el siglo XX, México, Ed. Porria, 1981,
pp. 76-82; LEDIT, Joseph, El frente de los pobres, México, Ediciones Spes, 1955.

22 En algunos estados gobernados por generales revolucionarios, como Tabasco, se permitieron
experimentos radicales con un fuerte componente anticlerical. MARTINEZ Assad, Carlos, El
laboratorio de la revolucién. El Tabasco garridista, Siglo XXI Editores, México, 1979.

23 E] articulo 3°, que establecia la educacion laica y prohibia que las corporaciones religiosas o
ministros se encargaran de escuela alguna; el 5° que entre otros puntos no permitia el
establecimiento de 6rdenes monésticas; el articulo 13 que prohibia los tribunales especiales; el
articulo 24 que establecia la libertad de credo, pero confinaba el culto a los templos; el articulo
27 que prohibia a las iglesias “adquirir, poseer o administrar bienes raices” y de hecho, aquellos
que tuvieran pasarian al dominio de la Nacion; el articulo 55 que anulaba la posibilidad de que
un ministro de algin culto accediera al cargo de diputado; y finalmente, el 130 que confirmaba
la separacion de la Iglesia y el Estado, dando a éste tltimo la potestad de vigilar el culto, limitar
el nimero de ministros y exigir que éstos fueran mexicanos, ademas de anular sus derechos
politicos. “Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos”, 5 de febrero de 1917,
<https://www.juridicas.unam.mx/legislacion/ordenamiento/constitucion-politica-de-los-
estados-unidos-mexicanos>. [Consulta: 22 de abril de 2017]
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revolucion bolchevique. Por ejemplo, en 1919 se fundd el Partido Comunista
Mexicano (PCM) que, si bien no constituy6 una fuerza politica de gran peso,
llevaba en el nombre una carga simboélica fundamental;24 a partir de 1920
algunas facciones radicales orillaron al grupo en el poder a profundizar diversas
medidas y en ese ambiente aparecieron claras aluciones a los “logros” del
proceso revolucionario del otro lado del Pacifico, especialmente en debates
parlamentarios;25 en 1924 el gobierno mexicano fue el primero de América en
reconocer a la Unién de Republicas Socialistas Soviéticas (URSS) y, aunque seis
afios después romperia relaciones diplomaticas, sentaria un importante
precedente; finalmente, durante el gobierno de Cardenas, ademéas de la
educacion socialista, se permitio que el PCM saliera de la clandestinidad y se
profundizaron las reformas en materia agraria y obrera con miras a
corporativizar a las llamadas “fuerzas vivas” de la revolucion, sin mencionar la
politica de nacionalizaciones que incluy6 la expropiacion del petroleo en 1938 o
el asilo al revolucionario Leon Trotsky en 1936 y a contingentes de republicanos

espanoles.

Hasta este punto no es dificil suponer que numerosos catolicos,
especialmente los que habian tenido alguna militancia politica, lograron
intercalar la tradicién integral intransigente con un sentimiento de persecuciéon
y agravio por distintas vias —politica, militar y juridica-, asi como con las
numerosas “pruebas” que ofrecian los regimenes locales, para concluir que
existia algiin vinculo mas o menos fuerte entre los procesos revolucionarios
mexicano y ruso. Pero si alguna duda cabia en el razonamiento, se podia disipar

con el criterio de autoridad que poseian los prelados y el sumo pontifice.

Por ejemplo, en septiembre de 1932 en la enciclica Acerba Animi, el papa

Pio XI comparo el caso mexicano con la situacién rusa:

“Hemos querido resumir brevemente los puntos principales de la grave condicion
impuesta a la Iglesia de México, porque los amantes del orden y la paz de los
pueblos, viendo como una persecucion sin precedentes no es diferente,
especialmente en algunos Estados, de aquella desatada en la infeliz region de

24 CARR, Barry, La izquierda mexicana a través del siglo XX, México, Ediciones Era, 1996.
25 URIAS, Ob. cit.
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Rusia, lleven, de esta inicua coincidencia de intentos, nuevo ardor para encauzar la
Ilama subversora de otro orden social”.26

Dos anos después, en respuesta a la modificacion del articulo tercero de
la Constitucion y por tanto a la “educacién socialista”, monseiior Leopoldo Ruiz
arzobispo de Morelia y delegado apostoélico mexicano exiliado en Estados

Unidos declaré a través de un desplegado:

“Abiertamente nos oponemos al socialismo revolucionario de México, porque,
como ya dijimos en nuestra instruccién del 12 del actual, dicho socialismo
claramente se ha mostrado ateo en religiéon, comunista en economia politica y
materialista en sociologia, pretendiendo disfrazar esos gravisimos y
trascendentales errores con las equivocas palabras de desfanatizar y desvanecer
prejuicios”.27

La comparacion explicita y la condena hechas por jerarcas catolicos
evocaban la postura del integralismo intransigente ante la modernidad y sus
diversas caras, ademas de reforzar el “juego de espejos” al que hace referencia
Urias en el articulo citado, “confirmando” ante la feligresia que la revolucion

mexicana tenia un fuerte componente bolchevique.

Y si ain después de esto se mantenia cierto margen de incredulidad, a
puerta cerrada circulaban panfletos e informes fabricados que eran promovidos
como documentos firmados por el “Servicio Confidencial Reservado de la IIla

Internacional Comunista de Mosct” y robados al gobierno mexicano:

“En acuerdo especial celebrado con el Sefior Presidente de la Republica, me
encargd expresar a usted [se refiere a Hernan Laborde secretario general del PCM],
lo siguiente [...]. El Senor Arturo H. Villegas entregara a usted, semanariamente la
cantidad de $2,000.00 (dos mil pesos) para ayuda de sus gastos de propaganda,
teniendo cuidado de atacar a nuestro Gobierno para desorientar a las burguesias
tanto nacional como extranjera especialmente la norteamericana. Deben
provocarse y fomentarse todas las huelgas que mas sea posible [...]. Debemos
combatir todas las religiones conocidas, muy principalmente la Protestante y la
Romana Catolica[...]".28

26 Pio XI, “ACERBA ANIMI. ENCYCLICAL OF POPE PIUS XI ON PERSECUTION OF THE
CHURCH IN MEXICO TO OUR VENERABLE BROTHERS OF MEXICO, THE ARCHBISHOPS,
BISHOPS, AND ORDINARIES IN PEACE AND COMMUNION WITH THE APOSTOLIC SEE”,
1932, <https://w2.vatican.va/content/pius-xi/en/encyclicals/documents/hf_p-
xi_enc_29091932_acerba-animi.html>. [Consulta: 6 de junio de 2014.] Traduccién hecha por
el autor.

27 RUIZ, Leopoldo, “A LOS CATOLICOS MEXICANOS”, 30 de diciembre de 1934, San Antonio,
Texas, Archivo Historico del Arzobispado de México, Fondo E, Seccién S.a., Caja 85, Expediente
1, f. 1. El documento es un desplegado hecho por el arzobispo de Morelia y delegado apostolico
mexicano exiliado en Estados Unidos.

28 “COMITE EJECUTIVO EPISCOPAL. Circular No. 4, 23 de marzo de 1935, México, D.F.,
Archivo Historico de la Arquidi6cesis de Guadalajara, México, Secciéon Gobierno, Serie
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Con esto, ademas de minimizar las posibilidades de duda entre los
creyentes, se volvia al fundamento conspirativo del integralismo intransigente,
erigiéndose como una forma viable para combatir lo que se percibia como otra

conspiracion moderna contra la civilizacion cristiana.

De nuevo se debe senalar que el proceso de interpretacion no era
unidireccional sino fluctuante entre seglares y clérigos y variante en funcién de
los diversos contextos, generando una considerable multiplicidad de lecturas y

experiencias.
Los grupos secretos y su vision conspirativa

Las facciones revolucionarias supeditaron en todas las dimensiones
posibles a la Iglesia catblica y plasmaron en la Constitucion una idea de nacién
distante al orden social cristiano ansiado por los catoélicos militantes.29 Durante
ese proceso y especialmente a partir de 1917, la actitud de los catolicos
politicamente activos pas6 de la reaccidon defensiva a la ofensiva por lo que
cobraron relevancia tanto la experiencia acumulada en las luchas
decimononicas como la traida por los sacerdotes europeos y la de sus pares

locales formados en el viejo continente.3°

Dentro de este amplio universo de seglares y clérigos militantes, algunos
optaron por continuar sus actividades en secreto como medida de proteccion,
pero dicha condicién habia sido condenada en la enciclica Humanum Genus de
188431 por considerarla propia de la masoneria. En consecuencia, no se hablaba
de secreto sino de reserva, es decir, una condicion en la que no se publicita la
pertenencia al grupo ni las acciones del mismo ante el publico en general —

incluyendo a otros catoélicos-, pero siempre se rinde cuentas a un asesor

Religiosos, Jesuitas, Ahos 1950-1958, Expediente 10, Caja 3, Correspondencia del Sefior Orozco
y Jiménez.

20 AGUIRRE Cristiani, Maria Gabriela, “Entre revolucionarios y cat6licos: un proyecto de
nacion, 1913-1917”, Yves SOLIS; Franco SAVARINO (coords.), El anticlericalismo en Europa y
América Latina. Una vision transatlantica, México, INAH / CONACULTA / Universidad Catoélica
Portuguesa-Centro de Estudios de Historia Religiosa, 2011, pp. 155-171.

30 Ejemplo de esto fue la creaciéon en 1913 de la Asociacién Catoélica de la Juventud Mexicana por
el sacerdote jesuita Bernardo Bergoend.

31 Leon XIII, “Carta enciclica Humanum Genus del sumo pontifice Le6n XIII sobre la masoneria
y otras sectas” [en linea], 1884, <http://es.catholic.net/op/articulos/2509/humanum-
genus.html>. [Consulta: 6 de junio de 2014.]
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eclesiastico —sacerdote u obispo- que vigila y sanciona el quehacer de la

organizacion.

Muy pronto, lo que se mostré como una herramienta 1til de protecciéon
ante la “persecucion revolucionaria”, derivd en una forma particular de la
militancia politica de los catélicos que implico la sofisticacién de mecanismos de
reclutamiento, formacion y organizacion, asi como una serie de disputas por la

hegemonia al interior del campo catoélico.

En 1915 fue fundada la Unién de Catblicos Mexicanos (UCM) o
simplemente la “U”. Esta organizacion secreto-reservada creci6 numérica y
territorialmente con éxito hasta que fue disuelta al final de la guerra cristera en
1929,32 durante la cual promovié otra agrupacion denominada Brigadas
Femeninas Juana de Arco.33 Buena parte de los miembros de la “U” nutrieron el
contingente de catolicos descontentos por la negociacion entre algunos obispos
y el régimen que terminé el conflicto cristero, por lo que continuaron su
militancia secreta. Durante el primer lustro de los anos treinta, el ingeniero
Manuel Romo de Alba fundé Las Legiones, nueva agrupaciéon que hered6 la
experiencia de la “U” y potenci6 su beligerancia. Esto ultimo no fue bien visto
por los jerarcas catblicos que promovieron el modus vivendi con el Estado, asi
que comisionaron a sacerdotes jesuitas para que desactivaran a los legionarios.
El éxito de los jesuitas derivo en la creacién de La Base, una gran organizacion
secreto-reservada que habia renunciado a los atentados y la confrontacion
directa para promover la implantacion del “orden social cristiano” a través de
un movimiento de masas pacifico y la consecuente toma del poder politico. Por
lo anterior, hacia los afios cuarenta, La Base impulsé una cara publica que se

conoceria como Unién Nacional Sinarquista (UNS).34

32 SOLIS, Yves, “Asociacién espiritual o masoneria catélica: la U”, Istor. Revista de historia
internacional, Centro de Investigacion y Docencia Econémicas, No. 33, verano, 2008, afio 9, pp.
121-137; SOLIS, Yves, “El origen de la ultraderecha en México: la “U””, El Cotidiano. Revista de
la realidad mexicana actual, Universidad Autonoma Metropolitana — Azcapotzalco, no. 149,
mayo-junio, 2008, vol. 23, pp. 25-57.

33 MEYER, Cristiada, p. 121; VACA, Agustin, Los silencios de la historia: las cristeras, México,
El Colegio de Jalisco, 1998, p. 242; GONZALEZ, Fernando M., Matar y morir por Cristo Rey.
Aspectos de la cristiada, México, Instituto de Investigaciones Sociales — UNAM / Plaza y Valdés
Editores, 2001, pp. 32, 135.

34 ORTOLL, Servando, “Las Legiones, La Base y el Sinarquismo. ¢Tres organizaciones distintas y
un solo fin verdadero? (1929-1948)”, Rodolfo MORAN, (comp.), La politica y el cielo.
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De forma paralela, entre 1934 y 1935 al occidente de México, surgio un
grupo juvenil secreto-reservado cuya principal mision era “frenar el avance del
comunismo”. En efecto, en el contexto de la disputa por la educacién socialista
se gestd un movimiento heterogéneo al interior de la Universidad de
Guadalajara, cuya finalidad era evitar que se implementara la reforma en la
institucion educativa. De dicho movimiento se desprendié un ala catdlica
radical encabezada por Carlos Cuesta Gallardo y los hermanos Angel y Antonio
Leafio Alvarez del Castillo, todos representantes de familias de la élite local y
antiguos estudiantes del Instituto de Ciencias de Guadalajara fundado y dirigido
por sacerdotes jesuitas.35 La faccion se denomind Federacion de Estudiantes de
Jalisco (FEJ).

Luego de meses de confrontacion con otros grupos juveniles y con el
gobierno estatal, el conflicto escal6 hasta que cayeron los primeros muertos. En
ese punto, el gobierno federal decidié ceder un poco para desactivar una posible
nueva rebelion cristera y dio el permiso para que se fundara la Universidad
Autoénoma de Occidente, luego llamada Universidad Auténoma de Guadalajara,
donde el ntucleo estudiantil dirigente que habia pertenecido a Las Legiones, cre6

un grupo secreto-reservado conocido como los Tecos.

Dos décadas después de su fundacion, en el marco de un proceso de
expansion, los Tecos establecieron un nucleo similar en la ciudad de Puebla al
oriente de México. Dicho grupo, liderado por un joven llamado Ramén Plata

Moreno, adopt6 el nombre de El Yunque. Al igual que sus antecesores, los

Movimientos religiosos en el México contemporaneo, México, Universidad de Guadalajara,
1990, p. 74; SERRANO Alvarez, Pablo, “La ‘batalla del espiritu’: el movimiento sinarquista en el
Bajio Mexicano (1934-1951)”, Rodolfo MORAN, (comp.), La politica y el cielo. Movimientos
religiosos en el México contemporaneo, México, Universidad de Guadalajara, 1990, pp. 124-125.

35 MENDOZA Cornejo, Alfredo, Organizaciones y movimientos estudiantiles en Jalisco de 1900
a 1937, México, Universidad de Guadalajara, 1989, p. 226; PALOMERA, Esteban J., La obra
educativa de los jesuitas en Puebla, 1578-1945, México, Universidad Iberoamericana / Instituto
Oriente / Benemérita Universidad Autébnoma de Puebla, 1999, p. 352; RIVERA Ortiz, Mario
Héctor, El estudiantado, una nueva clase social. Acontecimientos cardinales en la historia del
estudiantado de la Universidad de Guadalajara en el periodo 1933-1991, México, Edici6n del
autor, 2007, pp. 56-58; GONZALEZ, Fernando M., “Los origenes y el comienzo de una
universidad catélica: sociedades secretas y jesuitas”, Historia y Grafia, Universidad
Iberoamericana, No. 20, 2003, p. 170.

- 116 - Claves. Revista de Historia, Vol. 3, N° 5 (julio - diciembre 2017) ISSN 2393-6584



Mario V. Santiago Jiménez

yunquistas se expandieron logrando instalarse con relativo éxito en la Ciudad de

México.36

Como se dijo, lo que nacié como una tactica ttil derivo paulatinamente
en una forma de militancia politica en la que se establecieron practicas e ideas
que luego fueron transmitidas: su estructura era piramidal y estaba conformada
por células autonomas que no se conocian entre si, lo que blindaba a los
distintos niveles de la agrupacion en caso de detenciones; para actuar,
promovian grupos publicos que hacian las veces de fachada y espacios de
reclutamiento; los posibles reclutas eran observados y puestos a prueba sin que
lo supieran, para luego integrarlos con juramentos de obediencia y secrecia de
por medio; siempre habia vigilancia y asesoria de algan sacerdote,
especialmente jesuita, y permanente contacto con el obispo de la dibcesis; y
todo se articulaba en torno a la idea de implantar el “reinado de Cristo en la
tierra”, formula que solia ir acompanada de la “implantacion del orden social

cristiano”.37

Resulta central senalar que, ademas de algunos seglares, los principales
vehiculos de transmision de experiencias y conocimientos fueron los clérigos y
obispos que fungieron como asesores de las organizaciones, especialmente los
miembros de la Compafiia de Jesus.38 En efecto, a pesar de que no todos los
miembros de la institucion eclesiastica estaban de acuerdo con la existencia de
agrupaciones secreto-reservadas e incluso llegaron a condenarlas

publicamente,3 muchos otros las promovian y protegian. Incluso habia

36 DELGADO, Alvaro, El Yunque. La ultraderecha en el poder, México, Ed. Grijalbo, 2003;
SANTIAGO Jiménez, Mario Virgilio, “Entre el secreto y las calles. Nacionalistas y catdlicos
contra la ‘conspiracion de la modernidad’: El Yunque de México y Tacuara de Argentina (1953-
1964)”, tesis de doctorado en Historia Moderna y Contemporanea, México, Instituto de
Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, 2016.

37 SANTIAGO Jiménez, Mario Virgilio, “Entre”, Ob. cit..

38 MEYER, Jean, Cincuenta aiios de radicalismo: la Iglesia catélica, la derecha y la izquierda
en América Latina, México, Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana, 1990.

MEYER, Jean, “Disidencia jesuita”, Nexos [en linea], México, 1 de diciembre, 1981.

39 En enero de 1923 el gobierno federal expulsé del pais al delegado apostélico monsefior
Ernesto Filippi lo que benefici6 a la “U” pues éste habia sido comisionado por el papa Pio XI
para disolver la organizacién reservada. SOLIS, Yves, “Asociacién espiritual o masoneria
catélica: la U”, Istor. Revista de historia internacional, Centro de Investigaciéon y Docencia
Econémicas, No. 33, verano, 2008, afio 9, pp. 122-123; SOLIS, Yves, “El origen de la
ultraderecha en México: la “U””, El Cotidiano. Revista de la realidad mexicana actual,
Universidad Auténoma Metropolitana — Azcapotzalco, no. 149, mayo-junio, 2008, vol. 23, p. 28.
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ocasiones en que un mismo sacerdote u obispo emitia condenas en publico y
asesoraba a un nucleo en secreto.4°© Todo esto, sumado a las militancias
multiples de algunos seglares —es decir, la participacién simultanea en
organizaciones secreto-reservadas y publicas-, también provoc6é un “juego de

espejos” al interior del universo catélico.

El respaldo institucional, aunque parcial, fue la clave para que los
militantes de las organizaciones secreto-reservadas, especialmente de las
Legiones, La Base, los Tecos y El Yunque, articularan el pensamiento integral
intransigente, la “persecucion revolucionaria” y la revolucién rusa en torno a un
corpus conspirativo recién importado que se podia sintetizar en la idea de una
conspiracion judeo-masénico-comunista contra la civilizacion cristiana y que
tendria como documento candnico un texto apécrifo llamado Los Protocolos de
los Sabios de Sion, probablemente escrito a fines del siglo XIX y atribuido a la
policia zarista. El texto, que fue adaptado y distribuido por Europa y América
con gran éxito, simula ser el conjunto de actas del primer Congreso Sionista
reunido en Basilea en septiembre de 1897, en el que un conjunto de rabinos
darian cuenta de las acciones que se han llevado a cabo para destruir a la
civilizacion cristiana: conspiraciones, promocion de ideologias, revoluciones,
golpes de Estado, confrontacion de grupos sociales, etc.4! No sobra senalar que,
al ser ofrecido y explicado por sacerdotes, el texto era asimilado y aceptado por
diversos creyentes con la certeza que otorga el criterio de autoridad, por lo que
lejos de presentarse como una farsa, Los Protocolos cumplirian el papel de

“pruebas”.42

Siguiendo esa logica, algunos pasajes funcionan como claves de lectura,
por ejemplo, la decimoquinta acta hace referencia al proceso bolchevique de la
siguiente forma: “Tal era hasta estos tltimos tiempos la autocracia rusa, nuestro

unico enemigo serio en el mundo, asi como el Papado.” Y tras confirmar la

40 Ejemplo de esto fue el arzobispo de Guadalajara José Garibi Rivera quien condend
publicamente a Las Legiones pero protegié a los Tecos. SANTIAGO Jiménez, Mario Virgilio,
“Entre”, Ob. cit., pp. 89-92.

41 LVOVICH, Daniel, Nacionalismo y Antisemitismo en la Argentina, Buenos Aires, Ediciones
B, 2003; COHN, Norman, El mito de la conspiracion judia mundial. Los Protocolos de los
Sabios de Sién, Madrid, Alianza Editorial, 2010.

42 Este mecanismo nos remite al documento apocrifo citado en la segunda parte del presente
texto sobre un supuesto acuerdo entre el gobierno mexicano y un lider del PCM para
desestabilizar al pais a cambio de recursos econémicos.
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participacion de la conspiracion en la instauracion del comunismo soviético, el
mismo texto anuncia el plan de expansiéon: “Cuando empecemos a reinar con
ayuda de golpes de Estado preparados por todas partes para un mismo dia,
después de la confesion definitiva de la nulidad de todos los Gobiernos
existentes (tal vez pasara un siglo antes que esto suceda), trataremos de que no

haya complots contra nosotros.”43

De acuerdo con uno de los lideres y miembros de la primera generacion
de El Yunque, el libro fue traido a México en los afos treinta por el sacerdote
jesuita Julio Vértiz, quien llegdb como enviado del falangismo espafiol44 y fue
rapidamente replicado y asimilado por otros clérigos, especialmente aquellos
cercanos a los grupos secreto-reservados. De hecho, entre los asesores de los
Tecos y El Yunque habria por lo menos dos jesuitas fuertemente influenciados
por la idea de la conspiracién judeo-masonico-comunista: Manuel Figueroa
Luna,45 quien de hecho asistio6 la fundacion del niicleo poblano, y Joaquin Saenz

Arriaga.46

Durante los siguientes anos, los programas de formacién de tecos y
yunquistas integraron nuevos materiales de lectura en la misma frecuencia

conspirativa que iban desde reflexiones teologicas hasta “anélisis historicos”.47

43 Los Protocolos de los Sabios de Sién. Los peligros judio-masénicos, México, Berbera
Editores, 2005, pp. 71-72.

44 Entrevista a Manuel Antonio Diaz Cid, realizada por Mario Virgilio Santiago Jiménez, Puebla,
México, 20 de febrero de 2012. Segtin Ricardo Pérez Montfort, Vértiz estuvo exiliado en Estados
Unidos hasta 1938 “a sugerencia de Cardenas y del propio arzobispo de México”, luego regreso
como representante del régimen franquista. PEREZ Montfort, Ricardo, Hispanismo y Falange:
los suerios imperiales de la derecha espariola y México, México, Fondo de Cultura Econémica,
1992, p. 141.

45 Naci6 en 1899 en Guadalajara. Se ordend en la Compania en 1933. Formado en Roma,
Barcelona y los Estados Unidos, Figueroa era considerado un buen estudiante y profesor. Leia y
escribia griego, latin, italiano y francés, ademas de conocer el inglés y el alemén. Entre 1936 y
1940 fue padre espiritual y profesor del grupo de Universitarios en el Instituto de Ciencias en
Guadalajara. Posteriormente fue padre espiritual, ministro y procurador en el Instituto Oriente
de Puebla hasta 1945, afio en que regresé a Jalisco para ser rector del Instituto de Ciencias hasta
1952, cuando retorn6 a Puebla. Informe, México, s/f, exp. Manuel Figueroa Luna, AHPMCJ.

46 Naci6 en 1899. Ingres6 a la Compaiiia en 1916. Estudi6 en Estados Unidos, Espafia y
Nicaragua. Fue ordenado sacerdote en 1930. Se caracterizo por su cercania con los jévenes asi
como por mantener posturas radicales e intransigentes. Esto altimo lo llevd a cuestionar el
Concilio Vaticano IT hasta defender una postura “sedevacantista”, es decir, afirmar que el Papa
era parte de un complot contra la Iglesia catélica y por ende debia ser desconocido. Fue
excomulgado por estas afirmaciones. RIUS Facius, iExcomulgado! Trayectoria y pensamiento
del Pbro. Dr. Joaquin Saenz Arriaga, México, Costa-Amic Editores, 1980.

47 Entrevista a Manuel Antonio Diaz Cid, realizada por Mario Virgilio Santiago Jiménez, Puebla,
México, 20 de febrero de 2012.

Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacion, Universidad de la Republica - 119 -



Las revoluciones rusa y mexicana...

Uno de estos textos era El judio. La teologia en defensa del catolicismo del
sacerdote Julio Meinvielle,48 publicado en Buenos Aires en 1936 -durante un
importante auge del conservadurismo en el pais sudamericano- y 23 afos
después en México. El autor, desde los anos treinta, desarrolld una linea de
pensamiento anclada en la obra de Santo Tomas, el integralismo intransigente y
un furibundo antisemitismo que le vali6 cierta fama en los circulos
internacionales donde circulaba la idea de la conspiracion. Esto ultimo es
relevante porque a partir de fines de los afios cincuenta y durante los sesenta,
con patrocinio de la UAG, Meinvielle visit6 México en varias ocasiones para
ofrecer conferencias a los jovenes militantes de las organizaciones secreto-

reservadas.49

En ese sentido, El judio ofrece un amplio abanico de elementos para una
interpretaciéon en clave conspirativa: “Los hechos nos van diciendo que el
proceso de descristianizacion, iniciado por el Humanismo del Renacimiento y
de la Revolucion Francesa, y que culmina ahora en la Revolucion Soviética, es
un proceso tipico de judaizacion del mundo [...]”.5° Para refrendar lo anterior,
Meinvielle aborda diversos pasajes revolucionarios y refiere a numerosos judios
como promotores, por ejemplo, apunta que un sujeto llamado Jacobo Schiff

financio a Trotsky en 1917.5

Otro material de formacion era Derrota Mundial. Supracapitalismo y
marxismo en pareja globalizadora de Salvador Borrego,52 publicada en México

por primera vez en 1953 y con amplia circulaciéon publica en la actualidad. En

48 Naci6 en Buenos Aires en 1905 y fue ordenado sacerdote en 1930. Con estudios en Roma y un
doctorado en teologia y filosofia, se caracterizoé por una constante actividad puablica que no se
restringié a los muros de las iglesias, pues se erigi6 como un prolifico autor de textos, un
polemista en diversos espacios del nacionalismo catélico argentino y un asesor o incluso mentor
de varias generaciones de jovenes militantes de la derecha catoélica argentina como los
integrantes del Movimiento Nacionalista Tacuara. SANTIAGO Jiménez, Mario Virgilio, “Entre”,
Ob. cit.

49 SANTIAGO Jiménez, Mario Virgilio, “Julio Meinvielle, tacuaras, los Tecos y El Yunque contra
la “infiltracion roja” en México y Argentina”, Cahier des Amériques latines, Paris, Institut des
hautes études de ’Amérique latine-université Sorbonne Nouvelle-Paris 3, no. 79, 2015/2, pp.
55-74.

so MEINVIELLE, Julio, El judio. La teologia en defensa del catolicismo, México, Ediciones
R.T.S.A., 1959, p. 75.

5t MEINVIELLE, Julio, Ob. cit., p. 93.

52 Naci6 en la Ciudad de México en 1915. Participé en numerosos periddicos de circulacion
nacional y local de donde obtuvo informacion para escribir varios de sus numerosos libros. Se
ha declarado pablicamente simpatizante del nacionalsocialismo, anticomunista y nacionalista.

- 120 - Claves. Revista de Historia, Vol. 3, N° 5 (julio - diciembre 2017) ISSN 2393-6584



Mario V. Santiago Jiménez

dicho libro se argumenta la existencia de una conspiracién milenaria que, hacia
el siglo XIX, constituy6 dos grandes tendencias revolucionarias, el comunismo y
el capitalismo, y que tuvo un punto climax con el triunfo de los aliados en 1945
cuando ambas lineas se aliaron para derrotar a un gran movimiento
nacionalista gestado en Alemania. Mucho mas extenso que Los Protocolos y El
judio, este material ofrece una narrativa mas fluida, casi a manera de cronica
periodistica, acompaifiada de multiples datos veridicos y falaces e imagenes que

podrian resultar atractivos para un pablico mas amplio.

Aunque no hay referencias a México, igual que los dos materiales
anteriores, Derrota mundial presenta pasajes facilmente asimilables a la
experiencia local, por ejemplo: “Que en un pueblo sin religion se combata una
nueva religion, parece explicable; pero que un pueblo religioso surja un régimen
intransigentemente antirreligioso, es un fenémeno de origenes extrafios al

pueblo mismo. Y tal fue lo que sucedi6 en Rusia.”s3

Un cuarto material de formacion de tecos y yunquistas fue La Gran
Conspiracion Judia de Traian Romanescu publicada por primera vez en 1956 en
espanol. En dicho texto se hace un amplio recorrido por la supuesta historia de
la referida conspiracion disefiada y ejecutada por los judios contra la civilizacion
cristiana con la novedad de que hay capitulos especificos para los casos espafiol,
estadounidense y 4arabe, en una especie de ejercicio de actualizacion del
diagnostico en el que, sin duda, llama la atencién que se haga una reivindicacion
del Islam como un nuevo objetivo del judaismo. Ademas, a partir de la edicion
de 1961, el libro agrega un apartado sobre “La conspiraciéon en Iberoamérica” en
la que se argumenta que el “mal judaico” ha atravesado con éxito Europa y ha
llegado a las “antiguas colonias”, término que sin duda evidencia una postura
hispanista conservadora.54 Luego se listan algunas “pruebas” correspondientes a
cada pais de la region y en el caso de México, se sefala lo siguiente: “Durante
una de las més enconadas persecuciones religiosas, bajo el régimen de Plutarco
Elias Calles, estuvieron al lado de los perseguidores, auxiliAndolos o

encubriéndolos, los judios Roberto Haberman, Ernest Groening, Frank

53 BORREGO, Salvador, Derrota Mundial. Supracapitalismo y marxismo en pareja
globalizadora, México, s/ed., 2012, p. 27.

54 ROMANESCU, Traian, La Gran Conspiracion Judia, México, s/ed., 1971, p. 457.
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Tannenbaum, Walter Lippman, Goldschmidt, Oachs, Mauricio de Hirsch y

algunos otros.”s5

Si bien, este altimo material repite el modelo de los anteriores, ofrece
algunos elementos novedosos. Pero lo mas llamativo del texto tiene que ver con
el autor que es presentado al principio como alguien perseguido por el judaismo
internacional luego de haber denunciado la conspiracion y que, en
consecuencia, se ha refugiado en Occidente. De acuerdo con el antiguo miembro
de la dirigencia yunquista entrevistado, Romanescu habia sido un profesor
venido a menos que sobrevivi6 escribiendo sobre la supuesta conspiracion
desde los Estados Unidos,5® aunque versiones dispersas apuntarian a la
inexistencia del personaje y a que el material impreso fue manufactura de los

Tecos.

Si la primera version es cierta, abonaria a la idea de redes anticomunistas
con un trasfondo conspirativo a lo largo del continente, mientras que si
aceptamos la segunda version podriamos pensar en una produccion propia mas
sofisticada de dispositivos ideologicos por parte de los grupos secreto-

reservados hacia mediados del siglo XX.

En cualquier caso, los cuatro textos referidos comparten un trasfondo
que los vuelve compatibles entre si, especialmente en la medida que la
contundencia de sus afirmaciones sumada al repetido criterio de autoridad,
opacaban las contradicciones y ambigiiedades de los argumentos cuya veracidad
resultaba irrefutable para los lectores imbuidos en un cdédigo constantemente
reforzado tanto por los miembros de la institucion eclesiistica como por los
mismos compaieros de la experiencia secreta. Asi, mas alla de los datos, el
cddigo era susceptible de ser aplicado a los casos mexicano y soviético sin
mayores complicaciones gracias a lugares comunes: los golpes de Estado
simultdneos, la falsa pugna entre capitalismo y comunismo, asi como la

supuesta presencia de judios detras de cada caudillo.

55 ROMANESCU, Traian, Ob. cit., p. 469.

56 Entrevista a Manuel Antonio Diaz Cid, realizada por Mario Virgilio Santiago Jiménez, Puebla,
México, 20 de febrero de 2012.
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De esta forma, para los catélicos militantes de grupos secreto-reservados,
la idea de una revolucién mexicana bolchevique o una revolucion rusa replicada
en suelo mexicano ya no dependia exclusivamente del “juego de espejos”
promovido por los regimenes, la vision de extranjeros ni de las “pruebas”
aportadas por los pocos comunistas mexicanos, sino que paradéjicamente era
evidente por ser producto de una conspiracion secreta milenaria y s6lo podria

ser derrotada desde las sombras de otra conspiracion.
Consideraciones finales

La respuesta organizada o semi-organizada de numerosos catolicos ante
la “persecucion revolucionaria” fue producto de la experiencia decimonoénica de
confrontacion con el Estado liberal y del pensamiento integral intransigente
importado y adaptado. Esto, aunado a las “pruebas” aportadas por los
regimenes, redujo el numero de lecturas posibles sobre el proceso

revolucionario mexicano.

Una de las formas de militancia que surgié como necesidad y que luego
derivo en una via valida por si misma fue la secreto-reservada. Esta dinamica,
sin embargo, replico el “juego de espejos” dentro del universo catélico al
confrontar a seglares, clérigos y obispos en torno a la viabilidad de dicha forma
de participacion politica. La existencia de las agrupaciones secreto-reservadas
dependia en buena medida de su capacidad organizativa, la fidelidad y cohesién
de sus integrantes, asi como del respaldo que podian ofrecer miembros de la
Iglesia. Visto desde otro angulo, esta proteccién también permitié que se
consolidara un cédigo ideologico cada vez mas so6lido fundado en principios
conspirativos. Ahi cobraron especial relevancia los asesores, quienes fungieron
como vehiculos y guardianes de las ideas, asi como los textos que las reforzaron

y moldearon.

Puesto asi, la militancia secreta con un c6digo conspirativo que veia en la
revoluciéon mexicana un claro componente bolchevique, podria parecer una
coleccién de ideas y practicas sin fundamento, pero desde el angulo de los
iniciados se erigia como una forma de descubrir la verdadera naturaleza de las

fuerzas que dirigen al mundo: una conspiracion milenaria contra la civilizacion
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cristiana que ha promovido ideologias y revoluciones, como la rusa y la

mexicana, para lograr su cometido.

En ese sentido, para tecos y yunquistas la referencia de la revolucion rusa
fue fundamental en su constitucion ideologica e identitaria, con la importante
diferencia de que para los primeros la asociacién entre revoluciones fue un
proceso contemporaneo a su origen, mientras que para los segundos result6 una
memoria heredada. Ademas, dichas memorias estuvieron sujetas a
reelaboraciones y adaptaciones durante los siguientes anos, especialmente si
consideramos que los grupos se separaron en 1965 luego del Concilio Vaticano
IT, pues los tecos se declararon sedevacantistas al considerar que el Papa era un
judio infiltrado, y luego comenzaron una pelea por la presencia en

universidades del pais que incluy6 asesinatos.

Seria dificil sostener que el cddigo se ha mantenido incélume ante el
impacto de la revolucion cubana, el fin de la guerra fria o el desgaste del
régimen de partido hegemonico en México. Sin embargo, lo que muestran las
citas del primer apartado de este texto, es que fue efectiva la cobertura
eclesiastica asi como los mecanismos de transmision al interior de grupos cuya
lectura historica, aunque con matices, sigue sosteniendo que la revolucion

mexicana se sovietizo o que la revolucién rusa encontro asiento en México.

00000
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